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GIRIS

13. yiizyi1lda Anadolu’da halk {izerinde biiyiik bir y1-
kim birakan Mogol istilas1 ve cesitli siyasi ¢alkantilar
toplumun huzurunu tamamen bozar. Mogol istilasin-
dan kagan her meslekten insan Anadolu’ya siginmak zo-
runda kalmistir. Anadolu’ya siginan insanlar icinde
bir¢cok alim stfi de olmustur. Diger taraftan Dogu'da
Mogol isgalinden kagip Anadolu’nun batisina yerlesen
cok sayida Kalender dervisi de toplumun kiiltiiriine bii-
yiik bir zenginlik katmistir. Mogol katliamindan kurtu-
lan insanlar gittikleri cografyaya uyum saglayabilmek
i¢in bir an 6nce oradaki sosyal hayata adapte olmaya
baslamislar. Sigindiklar1 toplumda ayakta kalabilmek
i¢in bu toplumlarin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik kural-
larmi da g6z oniinde bulundurarak, yeni bir ruh ve he-
yecanla ise koyularak topluma faydali katkida
bulunmaya calismislar. Bu yiizyilda, 6zellikle Kosedag
Savasi'ndan sonra Anadolu’da giiglenen fiitiivvet anla-
yis1 bilhassa biiyiik merkezlerde 6nemli bir gii¢ kazan-
mistir. Miisliiman olmayan halkin ekonomik hayattaki
basarilar1 onlar1 daha fazla kamgilayarak biiytik bir re-
kabetin i¢ine sokmus. Rekabetin daha verimli neticeler

vermesi i¢in kurumsal bir birlik etrafinda kenetlemenin
gerekliligine inanarak kendi sosyal yasamlarina uygun
olan basta debbaglik/dericilik meslegi ve diger meslek,
zanaat ve sanatlarda ¢alismiglardir. Toplumun birlikte-
liginin ¢imento tasi olan ahilik anlayisinin nasil kurum-
sallastigin1 tam anlamak igin kisaca tarihi seyrine
bakmakta fayda vardir.

1. Ahilik Anlayisinin Altyapisi ve Tarihi Seyri

Asl1 Arapga bir sozciik olan ahilik, “kardesim” anla-
mina gelmektedir. Terim olarak ahilik, belli donemde
esnaf ve sanatkarlar toplulugunu ifade eder. Orgiit ola-
rak, XIIL yiizyilin ilk yarisindan baglayarak XX. yiizyilin
baglarina kadar Anadolu’daki kent, kasaba ve koyler-
deki esnaf ve sanatkarlar kuruluslarinin ihtiyaci olan
elemanlar (c¢irak-kalfa-usta) yetistirme, calisma sartla-
rin1 ve denetimlerini diizenleyen bir kurumdur, sek-
linde tanimlanmaktadir (Cagatay, 1989, s. 1).

Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah (1180-1225) bozulan
devlet yapisini diizeltmek ve hakim otoriteye destek
saglamak amaciyla Bagdat'ta diizenlenen bir torenle fii-
tiivvet tegkilatina {iye olmus ve bozulan sosyal,
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ekonomik yapinn diizeltilmesi icin halki tarafindan ta-
ninan stfileri goreve davet etmistir.

Genelde bilim insanlar1 ahiligin Anadolu’da verdigi
egitim ve sahip oldugu kiiltiir itibariyle tasavvufun se-
killendirdigi bir kurum oldugunu ifade etmektedirler.
Aragtirmacilarin ortak goriisii, ahiligin meslek nizam-
namelerinin kaynagi, tasavvuf ogretilerinin sosyal ve
ekonomik hayata dair kurallar silsilesini olusturdugu-
dur. Hatta ahilikle ilgili ilk eserlerde de ahilere “ehl-i fii-
tiivvet” sifati kullanilmaktadir. Bunlara gore, ahilik
sadece tasavvufi bir tegkilat degil, ayn1 zamanda Os-
manli Devleti'nin kurulusuna temel harg¢ olan bir anla-
yis ya da diisiincedir. Unlii seyyah Ibn Battiita (6.
769/1368)'da, Anadolu'da gezdigi sehirlerde ahilerin
tekke ve zaviyelerinde agirlandigini, bu kurumlarda ya-
sayan insanlarin yasayislarinin tasavvufi bir hayat oldu-
gunu soylemektedir. Ayrica Ahi zaviyelerinin asil
kurulus amaci, kendi tiyelerine tasavvufi bir egitim ve
terbiye vermektir. Zira zaviye geleneginde hangi tari-
kata ait olursa olsun, zaviye dervisleri, hem tarikata hiz-
met veriyor hem tarikata ugrayan “ayende ve
ruvendeye” hizmet ediyor hem de ¢evredeki insanlara
her tiirlii yardimi gotiiriiyorlardi. Mogollardan kagip
gelen dervislere Anadolu’daki yoneticiler her tiir kolay-
l1ig1 saglamislardir. Aslinda bu anlayzs, fiitiivvet anlayi-
sinin Anadolu’da “ahilik” olarak bilinme gergeginden
bagka bir sey degildir. Bu yiizden ahilik diisiincesinin
kaynag ya da 6zii fiitiivvetten bagka bir sey degildir.
Ashinda tasavvuf, 12. yiizyilda Islam cografyasimn bir-
¢ok bolgesinde halk arasinda kabul goriilmesiyle bir-
likte Anadolu’da da biiyiik bir tevecciihle karsilanmistir.
Bu teveccith zamanla insanlarin biitiin hayatlarina
hakim olarak yayginlasmaya basladi. Bu da tasavvuf eh-
linin insanlara kars1 olan sevgi, sayg: ve fedakarlik anla-
yislar1 ve yasayislar1 neticesinde toplum nezdinde
biiyiik bir ragbetin olusmasina sebep olmustur.

Ahi teskilatina giren birisinin “ahi” olabilmesi igin
tasavvuf tarikatlarinda oldugu gibi, intisab eden bir
miiridin yerine getirmesi zorunlu sartlar istenmektedir.
Ornegin ahilerin sidk, vefa, emanet, takva, kerem, mui-
riivvet ve haya sahibi olmasi gerekir. Bu 6zelliklere ben-
zer takvaya dair vasiflari tizerinde tasiyan ahinin kapali
ve acikta isledikleri halleri de tasavvufi bir terbiyenin
uygulamasini vermektedir. Ahinin asikar olmasi gere-
ken halleri; gonliiniin agik olmasi, kapisinin agik olmasi
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(misafir agirlamasi), elinin acgik olmasi (comert olmasr)
ve sofrasinin agik olmasidir. Ahilerin kapali halleri ise;
g0zl kapali olmali (harama bakmamasi), dili kapali ol-
mal1 (dogru ve diiriist olmali), salvar1 kapali olmalidir
(sehevi duygulardan sakinmali). Bu ilkelerle miirid ye-
tistiren ahi tegkilatinin seyhinin de uymak zorunda ol-
dugu onemli temel esaslar vardir. Kendi miiridlerini
Islami-tasavvufi bir egitimle yetistiren bu tegkilatin
miirsid ya da seyhlerinde aranan kriterlerde 6nemlidir.
Ahi seyhinin 6ncelikle ilim sahibi olmasi, alim olmasi ve
seyr i siilikunu da tamamlamis olmasi gerekir. Ayrica
iyi bir egitimci, hatip ve muallim vasfina sahip olarak
ahilik vasiflarinin hepsini tizerinde tasimalidir. Ahi sey-
hinin ahiler {izerindeki tesiri tamamiyla tarikat seyhle-
rinin miiridleri {izerindeki etkisiyle aymidir. Ahilik
anlayisinin esas ve kaidelerini bir arada toplayan “Fii-
tiivvetnameler” ayni zamanda tasavvuf ve tarikatlar
icin de onemli kaynaklardir. Ahiler fiitiivetnamelerle
egitilerek ve onlar1 okuyarak, onlardan aldiklar1 bilgiyle
hayatlarmi sekillendirmislerdir.

13. ylizyillda meslek tegkilatlari, tasavvuf tarikatla-
riyla birlikte gelismis, teskilatlar ve tarikatlar birbirle-
riyle siki iligkiler iginde olmuslardir. Her iki kurumda
da isnat, silsile ve siiliik zinciri esas1 vardir. Ahi Evren;
tarikatlardaki seyh, halife, miirit ve muhibler arasindaki
iligkiyi is yerlerine tasiyip uygulayarak buralarda ¢ali-
san usta, kalfa, ¢irak ve yamak arasindaki iliskiyi tari-
diizenlemistir.  Ahilik
teskilatinda yapilan tarikata kabul edilme toreninin ben-
zerleri diger bircok tasavvuf tarikatlarinda da icra edil-
mektedir. Bu merasimde sergilenen 6zel kiyafet (futa,
sarik) ve kullanilan alametler (namaz seccadesi gibi)
Islami sembollerdir. Ahilikteki “sed” adetine bakildi-
ginda da tam bir tasavvufi gelenek vardir. Sed kusana-
cak kiside aranan oOzellikler, tasavvuf tarikatlarinda
miiritte aranan Ozelliklerin aynisidir. Sed baglayan

katlardaki esas {iizerine

ahinin seriat, tarikat ve ma‘rife ilmini bilmesi zorunlu-
dur. Sed’in ahkamini, sartlarini ve riikiinlerini ele aldi-
gimizda bunlarin ekseriyeti tasavvuf tarikatlarindaki
kaide ve kurallarla bire bir benzerlik arz etmektedir. Bu
da gosteriyor ki ahilerin olusturdugu esnaf tesekkiille-
rinde tasavvufi anlayis ve yasayis ahlak prensiplerinin
hakim unsurdur. Ve bu anlayis her yerde her vakit ahiler
icin gegerliligini koruyan temel ilke olmustur.




1) Kazaz Pazari / 2010 (Fotograf: Mustafa Akgiil)

Teskilatin birinci sathasinda yonetim tamamiyla ma-
nevi otoriteye dayanir. Tegkilat yonetiminin koymus ol-
dugu kurallara herkes uymak zorundadir. Tarikatlarda
oldugu gibi bir yonetim hiyerarsisi vardir. Ahilikte yo-
netim, feta, ahl ve seyh seklinde siralanir. Fetalar tari-
kata yeni intisdb etmis miiritler gibi zaviyede kural
koyucu degil, kurallara uyan kisilerdir. Istenen merha-
leler asildiktan sonra ahilik sartlarini yerine getirenler
“ahi” olabilirler. Ahilikte yonetim kademelerine gecis,
gorev bilinciyle hareket etmek ya da seyhe teslimiyetle

olmaktadir. Daha dogrusu kisinin her yoniiyle kemale
ulasmadan yonetime gelmesi miimkiin degildir. Ciinkii
ilahi ilimle tesekkiil olan bir kuruma ehil olmayan biri-
nin gelmesi ihtimal dahilinde olamaz.

Ahiligin Anadolu’da kurumsallagsmasini saglayan ve
yayilmasinda onciilitk yapanlar stfilerdir. Mogollarin
yagmalamasi genisleyip stirekli hale gelince Anadolu’da
yasayan halk biiytik sikintilarla karsilagti. Farkli grupla-
rin ¢ikardigr isyan ve huzursuzluk had safhaya ulasti.
Bu huzursuzlugun toplumda yayginlasmasi iizerine ha-
life Nasir-Lidinillah tarafindan gorevlendirilen Eba
Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi (6. 631/1234)'nin
ahilik anlayismin fiitiivvet diistincesinin gekillenme-
sinde biiyiik bir katkis1 olmustur. Sihabiiddin Siihre-
verdi ahilik igin ¢ok 6nemli bir sahsiyet oldugundan
onun adma Anadolu’da ahi zaviyeleri bile kurulmustur.
ibniil-Arabi (6. 638/1240), Evhadiiddin Kirmani (6.
634/1237), Ahi Evren lakabiyla meshur olan Nasiriddin
Ebti Hakayik Mahmud b. Ahmed el-Hoyi (6. 660/1262),
Baba flyas (6. 660/1262), Hac1 Bektas (6. 631/1234) ve
Mevlana (6. 671/1273) gibi stifiler de halifenin istegi {ize-
rine Anadolu’da halkin bozulan sosyal hayatini 1slah et-
mek i¢in biiyiik bir ¢aba sarf etmislerdir. Bu hizmeti
Anadolu'nun bir¢ok bolgesinde Ahilik tegkilati yerine
getirmigtir.

Ahilik Anadolu’da “Ahiyan-1 Rim” ismiyle de anilir.
13. Yiizyildan itibaren Anadolu’da bir¢ok idareci, tiiccar,
kadi, miiderris ve farkl tarikat seyhlerinin ahilik tes-
kilatina iiye olduklar1 goriilmektedir. Bunlar arasinda
Osman Gazi'nin kaymn pederi Seyh Edebali’'de vardir.
Hatta padisah I. Murad ahilerin reisligini bile yapmustur.
Ayrica I. Murad’in istegi {izerine Rumeli’nin fethi icin
ahi zaviyeleri kurulmustur. Anadolu Miisliimanlarinin
sosyal ve ekonomik hayatinda 6énemli bir rol oynayan
Ahilik, asirlarca esnaf teskilatini Islami-tasavvufi bir an-
layisla bir arada tutup terbiye ve egitim vermistir. Ve
toplumun huzur ve giiven icerisinde yasamasina en bii-
ylik katkiy1 saglamistir. Onlar, Anadolu’da var olduklar:
her yerde kim olursa olsun kardesligin, paylasmanin ve
glivenin en giizel 6rnegini gostermislerdir. Hangi mes-
lekte, hangi mesrepte, hangi sosyal statiide, hangi irk ve
dinden olursa olsun higbir ayirim gozetmeksizin her-
kese adaletle, sevgi ve sefkat ile yaklagsmislardir.
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2) Sipahi Pazari'nda kadim bir gelenek; Ahi Duast

Ahilik tegkilatinin Anadolu’da halk tizerindeki etki-
sini Ibn Batfita, Seyhatname adli eserinde agiklayici ifa-
delerle ortaya koymaktadir. Anadolu'nun birgok
yerlesim yerini gezen iinlii gezgin, gittigi her yerde bu
teskilatin zaviyelerine misafir olur ve biiytik bir misafir-
perverlikle karsilanir. Onun izlenimlerine gore, ahiler,
insanligin biitiin meziyetlerini {izerlerinde tasiyan fe-
dakar insanlardir. ibn Batfita, dilini ve kiiltiiriinii bilme-
digi bu insanlarin muhabbet ve dostluklarini su
cumlelerle ifade etmektedir: “Allah, comert ve kerem sa-
hibi olan, yabancilara, garibanlara biiyiik bir sefkat ve
muhabbet gosteren bu dervisleri hayirlara gark etsin.
Gelene-gidene yardimlarmi esirgemeyen, bunlar1 mu-
habbet ve sefkat ile en giizel sekilde karsilayan, gelen
yolcular1 kendi yakin akrabasi gibi 6zlem ve muhab-
betle kucaklayan bu dervisleri hayirla miikafatlandirsin.
Kendilerine misafir olarak gelen yabancilar1 agirlayan,
onlara candan davranan, yiyeceklerini, igeceklerini ve
geceleyecek yerlerini saglayan, ihtiyaglarini gideren, on-
lar1 egkiyalarin ve edepsizlerin elinden kurtaran bu in-
sanlarin benzerlerine diinyanin bagka bir yerinde
rastlamak pek miimkiin degildir” (Ibn Batiita, 1977, s.
188).
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2. Urfa Carsilarinda Ahilik

Tarih boyunca bircok kiiltiire ev sahipligi yapan
Urfa, aym sekilde basta Islam, olmak iizere Mezopo-
tamya ve Ortadogu kaynakl kiiltiirlerin Anadolu’ya ge-
koprii  gorevi
arastirmacilara gore, ahilik anlayis1 da Urfa tizerinden

gislerinde de ustlenmigtir. Baz1
Anadolu’ya yayilmis. Yukarida da ifade edildigi gibi,
Ahilik anlayisinin Anadolu’da zemin bulmasinin en bii-
yiik nedeni; Abbasi halifesi Nasir’in siyasi gelecegini ga-
rantiye almak amaciyla, Anadolu’'daki istikrarsizlig:
ortadan kaldirmak igin gonderdigi stfiler gayretiyle
gerceklesir. Hangi nedenlerle olursa olsun Anadolu cog-
rafyasimin 6nemli bir kisminda zemin bulan bu tasav-
vufi-mesleki ahilik anlayis1 asirlarca Anadolu insaninin
birlik, beraberlik, giiven, refah ve huzur icinde yasama-
sinin asil birleseninin ana unsuru olarak Anadolu toplu-
munun ¢imentosu olur.

Asirlarca bolge insaninin 6zellikle sosyal ve ekono-
mik hayatini bicimlendiren ahilik gibi bir tegkilatla olu-
san kiiltiirtin Urfa’'da geg arastirilmasi, Urfa iizerinde
yapilan tarihsel, kiiltiirel ve sosyal ¢calismalarda anilma-
masi biiytiik bir eksiklik ve ihmaldir. Asirlarca insanlarin
yasamini kendi anlayisina gore ihata eden, insanlar1 her
konuda sevk ve idare eden ahilik, bircok mesleki tes-
kilatiyla Urfa’da halk iizerinde kalic1 tesirler birakmustir.




Ahilik’te, mesleki teskilat anlayisiyla hayatlarim ge-
killendiren insanlarin diger insanlardan tamamen farklh
bir sosyal ve ekonomik yasam ortaya koyduklar: acikca
goriilmektedir. Onlar, yasamlarnin her alaninda bu
farki bariz bir sekilde gostermislerdir. Ahilik anlayisinin
hakim oldugu esnafin ailevi, sosyal, ekonomik vb. yon-
leriyle ahilik disindaki insanlarin yasantilar: karsilasti-
rildiginda her iki yasam anlayis1 arasindaki farklilik agik
bir sekilde goriilmektedir. Urfa’da ahilik ilkelerinin
hakim oldugu pazar ve carsilardaki esnaf ahlaki, dii-
ristliik ve giiven lizere kurulan bir yasami yansitmastir.
Bu pazar ve carsilarda giine tasavvufi anlayis geregi
“besmele ve dua” ile baglanmakta yapilan her aligveriste
helal ve haram kurallar1 tam olarak yerine getirilmeye
hassasiyet gosterilmektedir. Her aligveriste alinan sati-
lan malin fiyat1 ve konulan karin miktari acik bir sekilde
ilan edilir. Bu igslemde ne alic1 ne de satic1 hi¢bir sekilde
zarara ugratilmaz ve aldatilmaz. Bu anlayis, Urfa’da alt1
yliz yil siiren bir kiiltiiriin tesis edilmesine onciiliik yap-
mistir. Bu kiiltiirde; giiven, diiriistliik, dogruluk, yar-
dimseverlik, fedakarlik, comertlik, kendini insanlar i¢in
adamislik ve huzur gibi daima insanlar1 hayra giizellige
sevk eden meziyetlerin disinda herhangi bir hal vuku
bulmamustir (Tenik, 2002, s. 152).

Urfa’da ahiligin hakimiyetinden sonra biitiin esnaf
gruplar1 arasinda gegerli olan tek ekonomik ve sosyal
hayat ilkeleri, ahilik anlayisinin hiikiimleriyle yiiriitiil-
miistiir. Alt1 yliz yi1ldan fazla bir zaman diliminde ahilik
ilkeleriyle yasamin siirdiiren insanlar, ahiligin zamanla
mecrasindan kayarak asil, giivenilir ve herkese huzur
veren anlayisini kaybetmesiyle halk arasindaki tesirini
yitirmistir. Bu kaymanin bir¢ok nedeni vardir. Bu ne-
denlerin baginda insanlarin farkl: kiiltiir, diigiince inang
ve anlayiglarla tanmismalar ve etkilerinde kalmalar1 gel-
mektedir. Bugiin bile Urfa’da birkag pazarda ahilik an-
layisinin =~ ve  uygulamalarinin  izlerini = gdérmek
miimkiindiir. Ahilik geleneginin izleri ¢ok silik de olsa;
Sipahi Pazar1 (Halic1 Pazar1), Eskici Pazar1 (Ayakkabici-
lar Carsis1) ve Debbaghane/Goncii esnafi arasinda go-
rilmektedir. Fakat Urfa’da ahiligin etkin oldugu esnaf
kitlesi genelde debbag esnafi olmustur. Ahilik, Urfa’da
ilk 6nce debbaglikla zemin bulmustur. Bunun da sebebi
yukarida da ifade edildigi gibi, Ahiligin piri/seyhi Ahi
Evren'in debbag olmasindan kaynaklanmaktadir.
Urfa'da 1970 yilina kadar Gonciiler araciigiyla ahilik

ilkelerine gore yiriitiillen debbaglik meslegi “Deb-
baghane” denilen mekanda icra edilmistir. Urfa’'da ytiz-
yillarca hiikiim stiren bu anlayis Urfa’'da bir kiiltiir
olusturarak sosyal ve ekonomik hayati diizenleyen bir
anlayis olmustur. Bu kiiltiir, insanlar1 dogruluk, diiriist-
liikk ve giiven i¢cinde yasatarak daima huzur veren bir ha-
yatin gercegidir. Asirlarca bu anlayisla yasayan insanlar
hem kendilerine hem de topluma iyilik ve giizellikten
baska bir sey vermemislerdir. Onlar sadece insanlar igin
degil, biitiin varliklar i¢in ayni1 hali, ayn1 anlayis tered-
diitsiiz bir sekilde ortaya koymuslardir. Urfa kiiltiir ve
medeniyet tarihinde 6nemli izler birakan, ahilik anlay:-
smin iyi anlasilmasi icin, ahiligin hakim oldugu bu pa-
zarlara yakindan bakmakta fayda vardir. Zira bu
anlayis1 tam olarak kavramak ve yeniden yasatmak,
kaybolan “insanlik” hakikatini bir define gibi bulup
onunla yeni bir hayat ortaya koymaktir (Tenik, 2002, s.
150).

“Urfa’da tiretimin ¢ogunun el yordamiyla yapildig:
eski yillarda erkek gocuklar1 genellikle bir sanat 6gren-
mesi ve aile biitgesine katkida bulunmasi i¢in 6nemli
mesleklerin ustalarinin yanina ¢irak olarak verilirdi.
Boylece gengler hem sanat 6grenir hem de ileride bu
meslekten para kazanirdi. Ustalarin yaninda ahi kiiltii-
rityle yetisen geng, meslek egitiminin yani sira ahlaki
degerleri de kazanarak sonraki yasaminda itibar go-
riirdii. Cirakliktan sonra kalfa olununca babasinin para-
sma glvenip aceleyle diikkan ac¢ilmaz, bu konuda
ustanin uygun gordiigii zaman beklenir, kalfanin ol-
gunluga eristigi goriiliir ve ustanin izni ve destegi ile
gen¢ adam diikkanini agard1” (K.K.2).

Ahilik tegkilatinin bir kolu olan Esnaf Seyhligi (Cars:
Agalig1), esnaf baskanligi konumundadir. Esnaf Seyh-
leri imalatin ve iiriinlerin kalitesini kontrol ettikleri gibi,
etik kurallarin uygulanmasini gozetir, esnafin kendi
aralarinda meydana gelen anlasmazliklar1 giderir ve
adaleti tesis ederdi. “Boyle bir carsi agasinin mezari
(Sanliurfa’nin) Harrankapr Mezarligi'nda olup, miladi
1903 yilinda vefat eden Ismail Efendidir’ (Karakas,
1995, s. 195).

2.1. URFA SIPAHI/HALI PAZARI

Bugiin Urfa'da otantik birka¢ pazarin basinda, el do-
kumasi kilim ve hali satan esnafiyla eski ismiyle “Sipahi
Pazar1” yani Halici Pazar1 gelmektedir. Sipahi Pazari,
1562 yilinda bu pazarin dogusunda bulunan Giimriik
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Hani'nin Osmanli pasast Berham Pasa tarafindan insa
edildikten sonra, handa konaklayacak sipahilerin atlari-
nin barimmasi igin yaptirilmistir. 1741 tarihli Ridvan Ah-
med Pasa Vakfiyesi'nde, carsinin tadilat edilerek Iplikci
Pazari haline getirildigi ve buradaki bir diikkanin yikil-
mas1 suretiyle bedestene kap1 acgildig1 ifade edilmekte-
dir (Kiirk¢tioglu, 2019, s. 549).

Sipahi pazar1 esnafina gore, bu pazardaki ahi gele-
negi 600 yillik bir gegmise dayanmaktadir. Sipahi paza-
rindaki esnaf, faaliyetlerini 1940lara kadar bu pazarin
glineyinde bulunan “Hiiseyniye Carsisi’nda devam et-
tirmistir. Bu tarihten itibaren bugiinkii carsilarina tasi-
nan halic1 esnafi sadece Urfalilara degil, yerli yabanc
bircok turiste de hizmet vermektedir. Ahilikten kalma
dogruluk, diristliikk, giiven ve comertlik vasiflariyla
aligverislerindeki diiriistliik ve giivenle insanlar1 kendi-
lerine ¢ekmeyi basarmiglardir. Sipahi pazarindaki
diikkanlar, birka¢ metrekare biiytikliikte ve yalnizca bir
kisinin i¢inde calisabilecegi mekanlardir. Bu diikkanlar,
karsilikli olarak yerden yarim metre yiikseklikte sirala-
nir. Bir diikkanda yapilan pazarlig: bitisikteki ve karsi-
daki komsu esnaf rahatlikla duymaktadir. Bu nedenle
esnaf, komsu esnafa duydugu hiirmet ve hayadan do-
lay1 alisverisinde ahiligin gereklerini yerine getirmekte
kendini miikellef bilir. (Tenik, 2002, s. 151).

Ahilik kiiltiiriiniin izini tagiyan esnaf, bu anlayisin
disina ¢ikmamaya dikkat eder. Gelen miisteri giiler
yiizle karsilanir, en giizel sekilde agirlanir. Mutlaka cay
ya da kahve ikraminda bulunulur. Esnaf, ahilik anlayi-
siin gereklerine gore, miisteriye satacagi malin alis fi-
yatiyla birlikte mala ekledigi kar oraninin miktarimi da
sOyler. Diiriistliik ve dogruluk ahiligin siari/ilkesi oldu-
gundan mdisteriye ilan edilen malin fiyat:1 komsu esna-
fin duyabilecegi bir ses tonuyla, “Ben bu mali su fiyattan
aldim, su kadarda kar pay1 koydum, sen ne fiyat verir-
sin?” soylemiyle ifade edilir. Bu pazarda, malin satisi,
kazanilan para ve mala verilen deger gibi islemler ahilik
ahlaki cergevesinde gerceklesir. Pazarin kurallar1 her-
hangi bir esnaf ya da malin alis ve satisinda bir yerde
aracilik eden tellal (satilacak malin satisin1 yapan, yani
alici ile satic1 arasinda vasita olan kimse) tarafindan ke-
sinlikle ihmal edilmesi s6z konusu degildir. Mala dege-
rinden fazla paha bigmek, malin 6zelliklerini aliciya
bildirmemek gibi hatalarda ve tellal tarafindan alinan
“tellaliye harc1” yiiksek tutuldugunda dernek baskani
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(seyhi) ve idare heyeti o esnafin ya da tellalin harcini ke-
serek cezalandirir. Ahilik kurallarina uymayan esnafin
sugu tespit edildikten sonra dernek seyhinin talimatiyla
cezali olan esnaf, tellal vasitasiyla ¢arsi esnafina ilan edi-
lir. Tellal esnafa, “Bugiin falan kisinin harci kesilmistir.”
diye cezay1 ilan ettiginde gars1 esnafi, ismi ilan edilen ki-
sinin kurallara aykir1 harekette bulundugunu fark eder.
Esnafa duyuru yapilmadan da ceza hak edene teblig
edilebilir, fakat gaye hem sugluyu hem de hata edebile-
cek diger esnafi suca meyilden caydirmaktir. Harcin ke-
silme siiresi, islenen suca gore tayin edilir. Bu siire, ii¢
glin olabilecegi gibi bir ay da devam edebilir. Fakat yiiz
kizartic1 bir sug islenmisse stiresiz de kapatilir. Harci ke-
silen esnafa, tellal tarafindan harcinin kesildigi siire zar-
finda kendisine mal getirilmesi miimkiin degildir. Bu
yaptirimin nedeni kendisini hem hatasindan dolay: ka-
zangtan mahrum etmek hem de pazardaki esnaf ve
miisterinin yaninda mahcup etmektir. Tellal, eger harci
kesilen esnafa mal verirse, esnaf seyhi de tellala ceza ola-
rak birkag giin mal sattirmaz. Agir suclarda harcin ke-
silmesinin otesinde diikkami belli bir siire kapatilir.
Aslinda bu ceza islemi pek nadir gortilmiistiir (Tenik,
2002, s. 151).

Tellal satilacak mal1 sirtlayarak carsidaki biitiin es-
nafa teker teker ugrayarak fiyat alir. Tk gittigi esnaftan
aldigi fiyat1 sonraki esnafa, “falan kisi bu mala su kadar
deger verdi, sen ne verirsin?” diye sorar. Esnaf da tellala
“en son fiyat1 bana bildir” seklinde karsilik verir. Pazara
gelen mal, biitiin esnafa sunulduktan sonra en fazla de-
geri verenin elinde kalir. Acik arttirmaya benzer bu alis-
veriste amag; saticinin ve alicinin hakkaniyete gore
kazanmasidir. Mal ne degerinin tistiinde ne de degeri-
nin altinda satilamaz. Malin piyasadaki degeri ne ise
mutlaka o degerde ya alinir ya da satilir. Bunun yani sira
satilacak mal, imalatiyla, defosuyla, kusuruyla apacik
olarak teshir edilir. Bu yiizden aldatma ve aldatilma s6z
konusu degildir. Tellalin mal sergileme, dolastirma ve
ilama ¢itkarmasindaki hizmetinden dolay: kendisine %
51ik harg parasi verilir (Tenik, 2002, s. 152).

Bu pazar, her sabah “bas tellal”in nezaretinde “ahi
seyhi”nin diikkaninin 6niinde bir tellal tarafindan dua
ile agilir. Gorevli tellal, “dua” deyince pazardaki herkes
duaya baslar. Pazar duas: su ciimleyle baslar: “Ehl-i
iman ve ehl-i Islam ervahi ve Allah rizasi icin el-fatiha”
denilir ve ondan sonra fatiha okunur. Fatiha’dan sonra,




“Ya Rabbi hayirlar: fethet, serleri defet, miinkir, miina-
fik, zalimin serrinden emin eyle. Gozedin, kefilsiz (hir-
sizlik mali) mal alip satmayin, harci unutmaymn, son
paray1 kesmeyin, ctimleten hayirli olsun” denilerek son
bulur. Mezat duasi, duay1 yapan tellala gore farkli lafiz-
larla okunur. Bu dua, Urfa agziyla su sekilde de yapil-
maktadir: “Evvela e’izubillahi minnes-seytanir-racim
bismillahirrahmanirrahim; ehl-iman ve ehli Islam
ervah-i serifleri icin, Allah rizas: igin i'nayetl-fatiha.”
Fatiha okunduktan sonra dua devam eder; “Ya Rabbi
hayirlari fethedesin, serleri defedesin, miinkir, miinafik,
zalimin serrinden hifz u emin eyleyesin. Gozedin kefili,
mali almadan parasmi vermeyin, harci unutmayin,
ciimleten hayirli olsun.” Bu duanin ardindan gars1 es-
nafi igin aligveris, yani mezat baglamistir. Duadan 6nce
pazarda kesinlikle tellal tarafindan mal alimi, satimi1 ve
pazarlamasi yapilamaz. Bugiin dua, ge¢gmise hiirmeten
saat 10:00 ile 10:30 arasinda sembolik olarak her giin ya-
pilmaktadir. ise baslama duasindan 6nce esnaf diikkan-
larm1 agabilmektedir (Kiirkciioglu, 2019, s. 550; Tenik,
2002, s. 152).

Ahilik tegkilatlanmasinin geregi olarak, halic1 esnafi-
nin bir dernegi ve bu dernegin basinda bulunan bir
seyhi (oda bagkani) vardir. Seyh ilimde ve ahlakta ehl-i
takva sahibi olmalidir. Insan psikolojisi ve terbiyesinden
anlamals, biitiin iyi meziyetleri kendi {izerinde tagimali-
dir. Ayrica insanlar1 egitip onlara 6rnek olacagindan do-
lay1r mesleki yeterlilige de sahip olmalidir. $eyhin
yaninda da yasl ve ileri gelen esnaftan olusan bir heyet
vardir. Dernek (tegkilat) diizenli olarak dernek baskani
(seyh) nezaretinde faaliyetlerini stirdiirmektedir. Bugiin
asli mecrasindan tamamen kopan teskilatin sembolik
seyhinin gorevi; her yil kutlanan Ahilik haftas: etkinlik-
lerinde esnaf1 temsilen bagkanlik yapmak, dernekle il-
gili kararlar1 heyetle birlikte ¢c6zmek, esnaf1 hiikiimet
nezdinde temsil etmek ve esnafla ilgili diger isleri yii-
ritmektir.

“Sipahi Pazar1 esnafi arasinda biiyiik bir dayanisma
ve yardimlasma vardir. Eger iclerinde muhta¢ duruma
diisen varsa gozetilir, ihtiyaglar1 karsilanir. ihtiyag oldu-
gunda seyhin emri ile esnaftan para toplanir. Esnaf, y1-
Iin belirli giinlerinde ‘tirit" denen yemek yaparak fakir
fukaray1 doyurur” (Akbiyik, 1997, s.164).

Ahilik kurallarinin gegerli oldugu biitiin pazarlar-
daki esnaf, hayatmin her asamasinda uygulamaya

calistigr ilahi hiiktimler geregi ticaretini yapmaktadir.
Onlar, tasavvuf egitimiyle sekillenen hayatlarmin her
adiminda, Allah’in muradi disinda bir hal ortaya koy-
mamuslardir. Onlarin aldig terbiye buna miisait degil-
dir. Bu anlayis, alt1 yiiz yila yakin bir siire Urfa insaninin
hayatin1 sekillendirerek kendi kiiltiir ve medeniyetini
olusturmustur. Fakat Sipahi Pazari’'nda oldugu gibi tam
bir Islam ahlakmin, tasavvuf halinin yasandig1 bu pa-
zardaki hayat daha sonralar1 bircok nedenle asil mecra-
sindan ¢ikmus, bugiin sadece folklorik olarak yerine
getirilen ve nostaljik olarak anilan bir ge¢mis vardir.

2.2. URFA DEBBAGHANE (GONCU) ESNAFI

Urfa’da asirlarca varligini siirdiiren Debbaghane es-
nafi, geleneksel faaliyetlerini en son 1970lere kadar stir-
diirmiistiir. Giintimiizde ise, bu gelenek atil olarak
“Gonctiller Odas1” ile devam etmektedir. Urfa’da deb-
baghane ahileriyle ilgili arastirma neticesinde elde edi-
len bilgiler, 1800 yilindan giintimiize kadar gelen bu
zaman dilimindeki konuyla ilgili bilgilerdir. Bu bilgiler,
1925 yilinda dogan 90 yasinda vefat eden debbaglarin
son 6nemli sahsiyetlerinden olan Ahi Seyhi Ramazan
Usta olarak bilinen zatin aile ¢evresi ve Debbaghane es-
nafindan alinmigtir. Ramazan Usta, 1960’lardan itibaren
kendini ahilik kiiltiirli iginde bulmus, daha sonra uzun
yillar ahilere seyhlik yapmistir. Ramazan Usta bu gele-
nek ve kiiltiirii yillarca ahi seyhligi yapan babasi Ibra-
him Halil Efendi’den almistir. Ramazan Usta, babasi
gibi Debbaghane Camii'nde daima derici esnafina
imamlik yaparak namaz kildirmigtir. Camiye debbag es-
nafi hayati mazeret disinda devam etmek zorundayd.
Ramazan Usta’nin vefatindan sonra, oglu Bakir Goncii
seyhlik vazifesini {istlenerek bu gorevi 19601ara kadar
stirdiirmiistiir. Onun vefatindan sonra kardesi Yahya
1970 yilinda Yahya
Goncii'niin vefatryla Ahi seyhligi Urfa’'da fiili olarak

Goncii  gorevi devralmustir.
sona ermistir. Ondan sonra bu gorevi bugiine kadar
sembolik olarak “Goncii Odas1” ytirtitmiistiir.
Debbaglarin gorevi, asirlarca bin bir zahmetle isle-
dikleri derileri “Eskici Pazari“ndaki ayakkabicilara ve-
rerek, insanlarin ayakkabi ihtiyacini gidermede ham
maddeyi saglamislardir. Ayakkabicilar da ayakkabi,
kundura, yemeni, carik iireterek insanlarin ayaklarini
soguktan ve sicaktan korumuslardir. Sanayinin gelis-
mesiyle birlikte faaliyetlerine son vermek zorunda kalan
Anadolu dericileri gibi, Urfa’daki gonctiler de asirlardir
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atadan dededen mirasla gelen bu kutsal meslegi isteme-
yerek birakmak zorunda kaldilar. Goncii Odasi, bugiin
deri islemek yerine, islenmemis derileri toplamak, top-
lanan derileri deri isleme imalathanelerine gonderen az
sayidaki esnafin ata gelenegini devam ettirmek icin
ayakta tuttuklar1 bir odadir. Aslinda odanin birgok iiye-
sinin dericilikle yakindan uzaktan bir ilgileri yoktur. Fa-
kat onlar atalarindan, dedelerinden kalan bu mirasin
hatirina ahilik kiiltiirtinii temsili de olsa ayakta tutmaya
calismaktadirlar. Odanmin geliri, {iyelerden alinan aylik-
lar ve odanin kendi miilkiyeti olan 8-10 diikkanin kira
geliridir. Bu siirli miktardaki gelirle ihtiyag¢ sahibi oda
tiyelerine yardim edilmektedir. Geriye kalan para ise ahi
gelenegine uygun olarak iiyeler arasinda paylasilir. Bu
paylasma ve yardimlasma sadece gonciiler arasinda
gerceklesmez, ayni sekilde muhta¢ durumdaki diger es-
nafa yardim eli uzatildig: gibi fakir insanlarin ihtiyagla-
rin1 karsilamaktan da geri kalmazlar (Tenik, 2002, s.
153).

Urfa Gonctli esnafi, ahilerin geleneklesen yilin belli
glinlerinde bir araya gelip kaynastiklar1 giinler ve ayda
bir yapilan biiytik kurul (Kahyalar Meclisi), yilda bir
defa yapilan ziyafet toplantisi ve genel liizum tizerine
yapilan toplantilarin aksine, her sabah namazinda ve
yats1 namazinda kaynasmak gayesiyle Debbaghane Ca-
mii'nde bir araya gelmislerdir. Biitiin sorunlarin konu-
suldugu ve bu sorunlara carenin aranip bulundugu
mekan daima burasi olmustur. Onlar, bu camide sadece
esnaflikla ilgili problemlerini tartisip karara baglama-
miglar, ayn1 zamanda yasamlarin ilgilendiren her ko-
nuyu burada konusmuslardir. Urfa ahilerinin camide
bir araya gelip kaynasma gelenegi hicbir kesintiye ugra-
madan devam etmistir. Oliim ve agir hastaliklar disinda
biitiin derici esnafinin mutlaka Debbaghane Camii'nde
bulunmasi zorunludur. Mazeret bildirmeden sabah top-
lantisina katilmayan esnafa ise seyhin ve ihtiyar heyeti-
nin belirledigi bir ceza uygulanir. Esnaf camiye
geldikten sonra, 6nce seyhlerinin imamhiginda sabah
namazi eda edilir. Topluca yapilan duadan sonra kendi
aralarinda onceki giiniin bir degerlendirilmesi yapilir ve
seyhin yapacagl tavsiye ve nasihatler dinlenir. Seyhin
verdigi nasihatlerin basinda kesinlikle yalan konusma-
mak ve diiriist olmak gelmektedir. Bunun yaninda her
haliikarda helal yolda kazang ve sabah namazini aksat-
mamak gibi telkinler gelmektedir. Toplant: bittikten
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sonra seyhin nezaretinde o giin gorevli olan tellalin dua
ve besmelesiyle ise baglanir.

Bu telkin ve tavsiyelerle ise baslayan ahi esnafi, es-
yay1 kendi ilahi inancina gore imal edip, imal ettigi es-
yaya da kendi ruhunu katarak insanlara faydali bir
konuma getirir. Imal ettigi esyay1 satarken de helal ka-
zangtan bagka bir sey diistinmeden aliciya satar. Hak-
kina raz1 olmadan mala degerinden fazla fiyat bigcmek,
zenginlesmek hirsiyla biiylik servet pesinde kosmak,
karanlik ve dolambagl yollarla servet biriktirmeye yo-
nelmeye ahilik anlayis1 asla izin vermemistir. Ahilik,
kendi insanina ve diger insanlara daima ilahi muradi
gozeterek helal kazan¢ kazanmanin yollarini gostermis-
tir. Onlar; el emegi, g6z nuru ve alin teri dokerek para
kazanmay1 ve kazandiklarini isar (Allah igin bir baska-
sin1 kendisine tercih etmek/Hasr, 59/9) anlayisiyla, bas-
kalarim1 kendilerine tercih ederek paylasmayr kendi
hayatlarina uygulayarak insanlara bu konuda 6rnek ol-
muglardir (Tenik, 2002, s. 154).

Urfa genelinde yaptigimiz alan aragtirmasinda 1950
yillarina kadar ahiligin sosyal hayata tesirini birgok pa-
zarda, esnaf arasinda ve halkin genelinin hayatinda mii-
sahede ettik. Yukarida da ifade edildigi gibi iki binli
yillarin basinda yaptigimiz tasavvuf ve tarikat kiiltiirii
arastirmalarinda Urfa’nin debbag/goncii yani derici es-
nafi, ayakkabicilar/yemeniciler esnafi, bakircilar ve ka-
laycilar esnafi, halicilar esnafi vb. esnaf gruplar
arasinda ahilik uygulamalarinin etkilerine kismi ve orfi
de olsa nasil icra edildigine sahit olduk.

Ahilik anlayisiin toplumda olusturdugu diiriistliik
anlayisinin bir 6rnegini, atadan-dededen yillarca deb-
bag esnafi olan merhum Mehmet Goncii’'niin babasiyla
19507erde yasadig1 su olayda agik bir sekilde goriilmek-
tedir: “On yasindaydim babam ayakkab1 esnafiydi. Bir
glin camiye giderken diikkani bana emanet etti. Gitme-
den 6nce ayakkabilari fiyatini da sdyledi. Ozellikle las-
tik ayakkabilarinin fiyatinin bes lira oldugunu yalniz
onlarin iginde defolu bir ¢ift ayakkab: oldugunu, miiste-
risi olursa defosunu bildirmek suretiyle dort liradan
fazla bir fiyatla satmamamui birkag¢ defa hatirlatarak ay-
rildi. Babam gittikten sonra diikkana bir miisteri geldi,
ayakkabailari alic1 goziiyle inceledikten sonra bir cift las-
tik ayakkab1 begendi. Bes liralik iicretini 6deyip gitti. Fa-
kat ne defolu ayakkabi hatirimdayd1 ne de miisterinin
defolu ayakkabiy1 satin aldigini fark edebildim. Babam




diikkana doniip ne yaptigimi sordugunda muzaffer bir
komutan edasiyla bir cift ayakkab: sattigimi séyledim.
Babam bu ilk esnaflik satisima sevinmis olacak ki “afe-
rin’ dedi. Babamin beni takdir etmesine ¢ok sevinmig-
tim. Ne yazik ki sevincim kisa siirmiistii. Babam,
ayakkabilara g6z gezdirdikten sonra defolu ayakkabiy1
sattigimu fark etti. Bana hitaben ‘kaca sattin” deyince ben
de ‘bes lira” diye cevap verince birden babamin yiiz hat-
lar1 degisti. Ve sOylenmeye basladi, ‘hayirsiz evlat yap-
tigin hatanin cezasimi ¢ekmek zorunda miyimm? Yarin
Allah’a bunun hesabini ben verecegim. Kul hakkini nasil
O0deyecegim?” Babamin sesini biraz yiikseltmesi komsu
esnaflarin dikkatini ¢ekti. Babamin sinirli haline ilk defa
sahit olan esnaf merak edecek ki diikkana geldiler. Ba-
bamu sakinlestirmeye calistilar fakat basarili olamadilar.
Komsular, bu hatanin ancak miisterinin bulunmasiyla
¢oziilecegine kani olduktan sonra beni de peslerine ta-
karak biitiin kdy ve kasaba garajlarina bakmaya basla-
dik. Saatlerce garajlara baktik nihayet ayakkabiy1 satin
alan1 Siverek ilgesine tasimacilik yapan kamyon gara-
jinda bulduk. Adami goriir gormez komsulara ‘Iste bu
adam’ diye bagirdim. Adami1 gordiigiim andaki sevin-
cimi anlatamam. $una inaniyordum ki babam benden
daha fazla sevinecekti ve ben de sehven yaptigim hatay1
bu sekilde telafi edecektim. Ciglik atarak, el kol hareket-
lerinde bulunup adamu isaret etmem kendisini endise-
lendirmis ki oldugunu
calistyordu. Kendisine ricada bulunduk, kamyondan
indi. Olay1 izah edip ya ayakkabiy1 geri vermesini ya da

konunun ne anlamaya

verdigi bir liralik fazla paray1 almasini teklif ettik. Adam
benimle gelen komsulara, ‘O ayakkabiy1 rizamla aldim,
¢ocugun bir kabahati yoktur. Ayakkabiy1 da geri ver-
mem.” dedi. Adamin fazladan verdigi bir liray1 iade ede-
rek diikkana dondiik. Babam, morali bozuk bir sekilde
bekliyordu. Komsular miijdeli haberi verdiler. O anki
halini hi¢ unutmuyorum. Daima “stikiirler olsun” diye-
rek Allah’a dua ediyordu. Bizlere her giin “Yalan soyle-
meyin ve helalinden kazanin.” diye tavsiyede bulunan
babamin o giinkii hassasiyetini bugiin daha iyi anliyo-
rum” (K.K.1). Iste bu olay, tasavvuf ilminin kisiye ka-
zandirdigl hayati/ahlaki anlatmaktadir. Allah’a teslim
olan bir miiminin Allah’a kars1 olan gérevini nasil yerine
getirdiginin bir 6rnegidir. Bu olay belki insanlarin ekse-
riyetine hassasiyet olarak goriinebilir fakat isin

hakikatiyle bakildiginda Allah’a iman eden birinin her
konuda gostermis oldugu ilahi mesuliyet geregidir.

Gecmiste Urfa’nin sosyal, ekonomik, hukuki, ailevi
vb. tiim yonlerini ihata ederek, kendi atmosferine alan
bu anlayis, 6nemli ve kalici izler birakmistir. Ahilik kiil-
tiirtintin olugsmasinda ana harg olan debbaglarin bugiin
bile Urfa'da etkileri goriilmektedir. Ahiligin piri olan
Ahi Evren’in tasavvuf ehli ve tarikat seyhi olmas: ve
ayni zamanda debbaglarin piri olarak da kabul edilmesi
halk arasinda kendisine biiyiik bir hiirmet ve muhabbe-
tin olusmasina sebep olmustur. Bugiin bile bir¢ok insan
Ahi Evren’i yad etmek i¢in Dabbakhane Camii'ni ziya-
ret edip Seyh Ahi Evran’a dua etmektedirler.

2.3. AYAKKABICILAR (YEMENICILER) PAZARI

Goncti esnafinin isledigi deriyi birgok yonde insanla-
rin hizmetine sunan Eskici Pazar1 esnafinin bulundugu
cars1 Urfa’nin kadim pazarlariin basinda gelmektedir.
Son olarak 1985 yilina kadar ahilik kiiltiirtiniin izlerinin
bulundugu pazar, bu tarihten sonra ge¢misin izlerinden
tamamen soyutlanmistir. Zamaninda ahilik anlayisinin
biitiin kurallartyla uygulandigi bu pazarda ahilikten ka-
lan son miras ise, bir dernek ve iig tellaldir. 1980lere ka-
dar pazar, o kadar islektir ki, 20-30 tellal hizmet verir.
Bu pazarda da Sipahi Pazari’'nda oldugu gibi, “dernek
seyhi”nin diikkaninin 6niinde yapilan dua ile Pazar agi-
lird1. Cars1 esnafi, sabah namazinin akabinde seyhin go-
zetiminde bas tellalin yapacagi duayr bekler; dua
yapildiktan sonra is bas1 yapilirdi.

Bu pazara gelen mallar, tellallar tarafindan esnafa
ilan edilir, mal en yiiksek fiyat1 veren esnafa satilirdi. Bu
pazarda, Islam’in temel hiikiimleriyle sekillenen ahilik
kurallarina uymak temel zorunluluktu. Bozuk tiriin
imal edip satmak, bu iiriine herhangi bir sekilde hile ka-
ristirmak kesinlikle yasakti. Her haliikarda helal yollarla
kazanmak, dogruluk ve diiriistliik esas gaye ve ilkeydi.
Kurallara uymayan esnafin “pabucu” seyh ve ihtiyar he-
yeti tarafindan “dama atilir”, bunun yar sira trtinleri
imha edilir, ticaretine ambargo uygulanirdi. Pazarda ya-
rim asirdan fazla hizmet veren esnafa gore, Eskici Pa-
zar’nin son seyhi 1985 yilinda vefat eden Mehmet
Sezer'dir. Ayakkabici esnafinin bagh bulundugu der-
nek, tipki Sipahi Pazar1 esnafinda oldugu gibi cars: es-
nafi arasindaki sosyal birliktelik ve paylasimin ruhunu
siirekli ayakta tutma gayreti ve gabasi igerisindedir.
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2.4. YAREN SOHBETLERINDEN SIRA

GECESINE

Urfa sira geceleri, ahilik yaren toplantilariin bir de-
vamuidir. Urfa’da her ne kadar yoreye has bir gelenek
olarak biliniyorsa da yaptigimiz arastirmalarda “sira ge-
cesi,” kiiltiirti ahilik anlayisinin kaynasma ve biitiin-
lesme geceleri olan yaren sohbetlerinden mayasimi
almaktadir. Zira ahilerin yaren sohbetleriyle Urfa sira
gecesi gelenegi, sonradan ilave edilen ya da uygulanma-
yan baz istisnalar disinda ayni kiiltiirtin uygulamala-
rindan oldugu anlasilmaktadir (Kiirk¢tioglu, 2019, s.
551).

Ahilerin en 6nemli sosyal faaliyeti olan “Yaren Soh-
betleri,” ayni1 isi yapan esnaf grubunun bir araya gelerek
olusturduklar: bir etkinliktir. Bu esnaf grubu, her yasta
ayn isi yapan esnafa agiktir. Yaren grubunun basmna
“Yaren Bas1” denilen bir esnaf getirilir. Bu sahis, hem
sohbeti organize eder hem de sohbetin adap ve erkanina
itaat etmeyeni cezalandirir. Kabahate verilen ceza, isle-
nen suga gore degismektedir. Islenen sucun mahiyetine
gore suclunun gruptan ihracina kadar bir miieyyide uy-
gulanir.

Yaren sohbetinin yapilacagi gece biitiin yarenler ak-
sam ezanindan bir saat sonra sohbet evine giderler. Ma-
zereti olanlar, “yaren kahyasi"na
bildirmek zorundadir. Sohbet evine giren kisi, daha 6n-
ceden sohbet evine gelenler tarafindan ayakta karsila-
nir. Yeni gelen kisi de herkesi selamladiktan sonra
yerine oturur. Sohbete ge¢ kalan ayakta karsilanmaz.

mazeretlerini

Sohbet mahallinde yaren basi ve yaren kalfasi {ist tarafa,
kiictikler ise kapiya yakin otururlar. Bu kurallarin timii
ahilik ilkelerinden alinmustir. Ne yazik ki Anadolunun
bircok yerinde 1950l yillara kadar varligini siirdiiren
“Yaren Odalar1”na ve bu anlayigin izlerine bugiin rast-
lamak mimkiin degildir (Tenik, 2021, s. 238; Kiirkgii-
oglu, 2019, s. 551).

“Urfa sira gecesi” etkinligine bakildiginda buradaki
kurallar, yaren sohbetlerinde uygulanan disiplinle bire
bir benzerlik tegkil etmektedir. Sira gecesi, ahilik yaren
toplantilarinda oldugu gibi, ayni meslek grubunda bu-
lunan esnafin belli zamanlarda ve belli bir mekanda bir
araya gelerek aralarindaki sosyal kaynasmay giiglii ve
kalic1 tutmak igin yaptiklar: etkinliktir. Aslinda sira ge-
cesi bugtin yapildig1 sekliyle; farkli ikramlarin yapildigs,
cesitli yemek ve igeceklerin sunuldugu sazli sozlii
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eglencenin gergeklestigi toplantilar degildir. Bu gecenin
asil gayesi; dostlugun, paylasmanin, kaynasmanin, fe-
dakarligin, giivenin, sevginin ve sayginin 6gretildigi ve
yasandig1 aktivitelerdir. Birkag asirlik bir tarihe sahip
olan sira geceleri; dini ve tasavvufi sohbetlerin yapil-
dig1, edebiyatin konusuldugu, tarih ve menkibelerin
hikaye edildigi bir meclis, yani sira igerisinde usta-¢irak
gelenegi bulunan bir ilim irfan mektebidir. Yardimlas-
manin ve paylasmanin, usul, edep ve erkanin 6gretildigi
adab1 muaseret derslerinin birebir tecriibe edinilerek
ogrenildigi, istisarelerin yapildig bir stiradir. Bu meclis-
lerin olmasa olmazi da muisikidir (Tenik, 2002, s. 157).

Sira gecesinin asil islevi, bir ama¢ dogrultusunda
edepli, seviyeli sohbetlerin icra edildigi, sira gecesi mii-
davimlerinin sorunlarmin konusuldugu ve ¢oziim yol-
larmin tartisildig: toplantilar olmustur. Bu toplantilarda
grupta bulunan insanlarin her tiir problemleri konusu-
lup tartisilmistir. Bu etkinlikte, ahi esnafinin kendi ara-
larinda kurdugu yardimlasma fonu gibi, her ay siraya
devam edenlerden belli miktarda para toplanir, topla-
nan bu paralar oncellikle siraya katilan kisilerin ihtiyag-
lar1 i¢in kullanilir, kalan diger para muhta¢ durumdaki
insanlarin ihtiyacina harcanirmis. Bu toplantilar ayni za-
manda bir “okul” gorevini yerine getirmislerdir. Geceye
devam edenler, Islami-tasavvufi egitimden gecmektey-
diler. Onlara hayatin her yoniine dair dersler, uygula-
mali olarak verilerek, miidavim burada Islam’in edep ve
ahlaki ile yetistirilir. Siraya katilanlarin ekseriyetine
gore bu toplantilar, ilim ve irfan meclisleri gorevini icra
eden birer mekteptir.

“Sira gecesindeki birlik, beraberlik, kardeslik, daya-
nisma, yardimlasma, fedakarlik, kiiciiklere sevgi, bii-
yliklere sayg1, misafir agirlama ve misafire ikram, usta-
cirak gelenegi, miizik ve oyun gibi temel unsurlar ahilik
miiessesesiyle birebir ortiismektedir” (Akbryik, 2006, s.
58).

“Urfa sira gecelerinin en 6nemli fonksiyonlarindan
biri sohbettir. Sira gecelerinde konusulan konular sira
gezenlerin mesleklerine, kiiltiir ve sanat seviyelerine,
tahsillerine gore degisiklik arz eder. Sirada; saglik, egi-
tim, ekonomi, sanat, edebiyat, siyaset, dini konular ile
memleket sorunlari ve Tiirkiye ve diinya meseleleri gibi
hemen her konu konusulur. Bazi sira gecelerine, sirada-
kilerin merak ettikleri veya ilgi duyduklar: konunun uz-
man1 bir misafir 6zellikle ¢agrilir, onun konusmasi




dinlenir ve ondan istifade edilmeye calisilir. Sosyal ha-
yatin bir parcasi olan sira gecesi ytizyillardir devam et-
mektedir. Sira sohbet,
dayanigsma ve yardimlagsma olup miizik ve yemek ise bu
bulusmanin bir parcasidir” (Kiirkgtioglu, 2019, s. 552).
“Urfa halkina gore sira gecesi, cemaatle oturup kalk-
may1, gelenek ve gorenekleri, adab-1 muaseret kurallari-

gecelerinin esas amacy

nin Ogrenilmesi ve nesilden nesile devam ettirilmesi
acgisindan Onemli bir gelenektir. Bu yiizden Urfa hal-
kinda olusan kanzi, ‘Sira gecesi bir halk mektebidir’. Sira
gecelerinde zaman zaman gesitli kitaplarin okunmasi ve
yorumlar yapilmasi yoniiyle ‘Sira gecesi bir egitim-6g-
retim miiessesesidir’ Urfa halkinin inancinda sira gecesi,
sevingte ve hiiziinde her sart ve her durumda ‘aciy1 ve
mutlulugu paylagsmaktir’. Kisacasi sira gecesi, daya-
nisma, paylasma, birlik olmak, nezaket, letafet ve biitiin
insani degerlerin yasatildigr ‘insanhik mektebidir’.”
(Kiirkgtioglu, 2019, s. 555-556).

Kisacasy, birkag asirlik bir tarihe sahip olan sira gece-
leri; dini sohbetlerin yapildigi, edebiyatin konusuldugu,
tarih ve menkibelerin hikaye edildigi bir meclis yani
sira, igerisinde usta-girak (miirsid-miirid) gelenegi bulu-
nan bir ilim irfan mektebidir. Yardimlagsmanin ve pay-
lasmanin, usul, edep ve erkanin ogretildigi adab:

3) Ahilik Haftasinda Giimriik Hani'nda temsili set kusanma téreni / 20.09.2023 (Fotograf: Sanlwrfa Valiligi Arsivi)

muaseret derslerinin birebir tecriibe edinilerek 6grenil-
digi, istisarelerin yapildig1 bir stiradir. Bu meclislerin ol-
mazsa olmazi da misikidir.

SONUC

Anadolu cografyasinin bir¢ok bdolgesinde asirlarca
insanlarin yasamini sekillendiren ahilik, tasavvufi bir
milessese olarak onemli etkiler birakarak, tasavvufi bir
kiltiiriin kok bulmasina miihriinii vurmustur. Tasav-
vufi terbiye geleneginin bir hakikati olarak ahilik, sa-
dece ekonomik ve sosyal yonden degil, insanin hayatin
biitiin yonleriyle ihata ederek, onu bir biitiin terbiye
edip egitmistir. Ahilik, insan1 sadece mesleki yonden
terbiye ederek egitilmesini gaye edinmeyi hicbir bi-
c¢imde gaye edinmemistir. Biitiin ahi esnafi, isledikleri
hangi esya olursa olsun, onu Allah’in bir emaneti olarak
gorerek, islerini icra ederken adeta esya ile biitiinlesmis-
lerdir. Nesneyi kullanirken ruhunu incitmemeye 6zen
gostermiglerdir. Iste bu ulvi gayeyle hamuru yogrulan
ve sekillenen bu insanlar, her nesnedeki ilahi ilim ile bii-
tiinleserek, piserek ve yanarak yaptiklari her isi Allah
icin, insanlarin faydasma kullanmislardir. Onlarin is
yerleri para kazanma mekanlar1 degil, birer terbiye ve
egitim kurumu gorevini {stlenmiglerdir. Bu is
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yerlerinde ¢alisan ustalar, kalfa ve ¢iraklar, Allah’tan al-
diklar1 terbiyeyle insanlara yol gosteren fenerler olmus-
lardir. Onlar bu kilavuzlukla Urfa insanina alt1 yiiz yil
gibi uzun bir siire can vererek muazzam bir kiiltiir ve
medeniyet olusturmuslardir. O medeniyetin mayasinda
huzur oldugu igin her menfi durum karsisinda bile da-
ima huzuru yasamiglardir.
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